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राधा: भक्ति, शक्ति और पे्रम का अदै्वत सूत्र 
 

              

               

संसृ्कत विभाग, म.    .   . म               ,        
 

       

भारतीय दर्शन, धमश और सावहत्य में ‚राधा‛ केिल एक पौराविक पात्र नही,ं बल्कि भल्कि, र्ल्कि और पे्रम का 

अदै्वत वसद्ांत हैं। राधा िह भाि हैं जहााँ पे्रम साधना का चरम वबंदु बन जाता है और ईश्वर भल्कि के माध्यम से 

आत्मानुभि का विषय हो उठता है। श्रीमद्भागित में राधा का अप्रत्यक्ष उले्लख उनके आराधना–तत्त्व के माध्यम 

से रॅआ है, ‚अनया आरावधतो नूनं भगिान् हरररीश्वरः ‛ (10.30.28), जबवक श्रीमदे्दिीभागित में िे परार्ल्कि और 

आनंदमयी ब्रह्मस्वरूपा के रूप में प्रवतवित हैं। यह अध्ययन राधा को उस अदै्वत सूत्र के रूप में प्रसु्तत करता है, 

जहााँ भल्कि का भाि, र्ल्कि का स्वरूप और पे्रम का दर्शन एकाकार होते हैं। िैष्णि और र्ाि, दोनो ंपरंपराओ ं

में राधा को परम चेतना की साक्षात् अवभव्यल्कि माना गया है, जो ईश्वर और जीि के दै्वत को समाप्त कर 

आत्मानुभूवत के आनंद से जोड़ती हैं। आधुवनक संदभश में यह अध्ययन राधा को स्त्री–र्ल्कि, करुिा और 

आध्याल्कत्मक समरसता के प्रतीक रूप में पुनः स्थावपत करता है। अतः  राधा का तत्व केिल धावमशक न होकर 

दार्शवनक, सामावजक और भािनात्मक चेतना का अदै्वत रूप है, जो भल्कि और र्ल्कि को पे्रम के माध्यम से 

एकाकार करता है। 

कूट र्ब्द: राधा, भल्कि, र्ल्कि, अदै्वत, श्रीमद्भागित, देिीभागित 

1. प्रस्तािना 

भारतीय धावमशक एिं दार्शवनक परंपरा में राधा का स्थान अवद्वतीय, अलौवकक और अनन्य है। िे केिल एक 

पौराविक नावयका नही,ं बल्कि भारतीय आध्याल्कत्मक चेतना की परम अवभव्यल्कि हैं। राधा भल्कि की आत्मा हैं, 

र्ल्कि की मूवतश हैं और पे्रम की चरम पररिवत हैं। यद्यवप श्रीमद्भागित महापुराि में उनका नाम प्रत्यक्ष रूप से 

उल्कल्लल्कखत नही ं वमलता, तथावप उनके अल्कस्तत्व का अनुभि समग्र दर्म सं्कध में व्याप्त है। भागित के प्रवसद् 

श्लोक— 

‚अनया आरावधतो नूनं भगिान् हरररीश्वरः , 

 यन्नो विहाय गोविन्दः  प्रीतो यामनयद्रहम्।‛ (भागित 10.30.28) [1] 

में ‚आरावधतो‛ र्ब्द राधा के नाम का ही वु्यत्पविगत और ताल्कत्त्वक रूप है। यहााँ ‚आराधना‛ िह वरेया है जो 

भल्कि की पररिवत बनकर ‚राधा‛ के रूप में प्रकट होती है। यही िह क्षि है जब भल्कि साधना में पे्रम का संचार 

होता है और साधक का रॄदय ईश्वरीय चेतना से अवभन्न हो जाता है। इस दृवि से राधा केिल भल्कि का प्रतीक 

नही,ं बल्कि भल्कि की स्वयं मूवतशमान चेतना हैं। 

दूसरी ओर, श्रीमदे्दिीभागित महापुराि में राधा का स्वरूप प्रत्यक्ष और व्यापक रूप में िविशत है। िहााँ उन्हें 

‚परमा र्ल्कि‛, ‚आनन्दमयी ब्रह्मस्वरूपा‛ तथा ‚सिशसृवि की मूलप्रकृवत‛ कहा गया है— 

‚सा एि राधा परमा र्ल्किरेि, 

 यस्या विभूत्या जगतं प्रवतवितम्।‛ (देिीभागित 12.8.37) [2] 
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यह श्लोक राधा को उस परम चेतना के रूप में प्रवतवित करता है जो समस्त चराचर जगत् की पे्ररक र्ल्कि है। 

यहााँ राधा का स्वरूप केिल भािात्मक नही,ं बल्कि दार्शवनक और सृविगत भी है, िे न केिल पे्रम की अवधिात्री 

हैं, बल्कि ब्रह्म की रचनात्मक र्ल्कि का साक्षात् स्वरूप हैं। 

श्रीमद्भागित में राधा का तत्त्व पे्रम की चरम पररिवत के रूप में प्रकट होता है, जहााँ ईश्वर स्वयं पे्रममय हो उठता 

है; जबवक श्रीमदे्दिीभागित में िही राधा र्ल्कि के परमोत्कषश का प्रतीक बनकर ब्रह्म की आनन्दमयी अवभव्यल्कि 

के रूप में प्रवतवित होती हैं। यह वद्वविध प्रसु्तवत िास्ति में अदै्वत के उस महान् सत्य को उद्घावटत करती है जहााँ 

भल्कि और र्ल्कि, पे्रम और ब्रह्म, भाि और तत्त्व, सभी एक ही परम सत्य की विवभन्न अवभव्यल्कियााँ हैं। राधा इस 

एकत्व का िह सूत्र हैं, जो समस्त भारतीय अध्यात्म परंपरा को पे्रम के माध्यम से एकाकार करता है। 

2. राधा का ताल्कत्त्वक स्वरूप 

राधा का स्वरूप केिल एक पे्रवमका या श्रीकृष्ण की सखी के रूप में सीवमत नही ं वकया जा सकता। िे उस 

आत्मतत्त्व की अवभव्यल्कि हैं जो स्वयं परमात्मा को गवतर्ील करता है, िह चेतना जो पे्रम के माध्यम से ईश्वर को 

सजीि अनुभूवत बनाती है। ब्रह्मिैितश पुराि में उनका यह अदै्वत स्वरूप स्पि रूप से प्रवतपावदत रॅआ है— 

‚राधा कृष्णप्रािाधारा सिशलक्षिसंयुता। 

 वनतं्य ततं्सगतं रूपं ब्रह्मरूपा सनातनी॥‛ *3+ 

यह श्लोक राधा को कृष्ण की प्रािधारा और ब्रह्मरूपा के रूप में प्रवतवित करता है। अथाशत् राधा ही िह सनातन 

र्ल्कि हैं वजनसे ब्रह्म का आनन्दस्वरूप प्रकट होता है। यहााँ "प्रािाधारा" र्ब्द यह संकेत करता है वक कृष्ण, जो 

स्वयं सल्किदानन्द हैं, उनकी चेतना की गवत राधा के वबना असंभि है। 

िेदांत दृवि से राधा ‚माया‛ नही,ं बल्कि ‚योगमाया‛ हैं, िह वदव्य र्ल्कि जो परमात्मा और जीि के मध्य सेतु का 

कायश करती है। योगमाया ईश्वर की िह आन्तररक र्ल्कि है जो उन्हें सृवि, लीला और पे्रम के अनुभि में संलग्न 

करती है। श्रीमद्भागित (10.29.1–2) में रासलीला का ििशन करते रॅए कहा गया है वक भगिान ने गोवपयो ं के 

साथ लीला केिल आनन्द की अनुभूवत के वलए नही,ं बल्कि उस ‚परमानन्द‛ की अवभव्यल्कि के वलए की जो 

योगमाया, अथाशत् राधा, के माध्यम से संभि रॅआ। 

राधा का तत्त्व भल्कि की भािमूवतश के साथ-साथ ब्रह्म की सह–र्ल्कि के रूप में प्रकट होता है। िे अदै्वत चेतना की 

िह आभा हैं जो पे्रम को ब्रह्मानुभि का साधन बनाती है। राधा में ईश्वर और जीि, पे्रम और तत्त्व, भल्कि और 

र्ल्कि—सभी एक हो जाते हैं। इसीवलए कहा गया है वक राधा का अल्कस्तत्व स्वयं ईश्वर के अनुभि का मूल कारि 

है; िे ‚पे्रमरूप ब्रह्म‛ की साक्षात् मूतश हैं, जो संसार को ईश्वर की उपल्कस्थवत का अनुभि कराती हैं। 

3. राधा और भल्कि का अदै्वत सूत्र 

राधा और भल्कि, इन दोनो ंका स्रोत एक ही है, और िह है पे्रम का परम आध्याल्कत्मक उत्कषश। वजस क्षि भि 

और भगिान के बीच का दै्वत समाप्त होता है, िही राधा–भाि की अनुभूवत है। यह िह ल्कस्थवत है जहााँ भल्कि केिल 

उपासना नही ंरहती, बल्कि ईश्वर के साथ तादात्म्य का अनुभि बन जाती है। राधा का अल्कस्तत्व इसी अदै्वत भाि 

का प्रतीक है, जहााँ ‚मैं‛ और ‚िह‛ का भेद वमट जाता है, और रे्ष रह जाता है केिल पे्रम का रु्द् सार। 

श्रीमद्भागित महापुराि में भगिान स्वयं कहते हैं— 

‚मद्भिो यत्र गायल्कन्त तत्र वतिावम नारद।‛ (भागित 11.14.14) [4] 

अथाशत् जहााँ मेरे भि मेरे नाम का कीतशन करते हैं, िहााँ मैं स्वयं उपल्कस्थत रहता रॆाँ। इस श्लोक में भल्कि को ईश्वर 

की उपल्कस्थवत का साक्षात् माध्यम बताया गया है। यही भाि राधा में मूतश रूप से विद्यमान है, िे िह चेतना हैं 
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वजसके द्वारा ईश्वर अपने भि के भीतर उतर आते हैं। राधा की भल्कि केिल आराधना नही,ं बल्कि आत्म–विलय 

की प्रवरेया है, जहााँ पे्रम साधक और साध्य के बीच की समस्त सीमाओ ंको लांघ जाता है। 

जैसे अदै्वत िेदान्त में जीि और ब्रह्म का भेद केिल अज्ञान का पररिाम माना गया है, िैसे ही िैष्णि भल्कि में राधा 

और कृष्ण का भेद केिल लीलामूलक है, अथाशत् अनुभूवत की अवभव्यल्कि हेतु वकया गया विभाजन। तत्त्वतः  दोनो ं

एक ही परमात्मा के वद्वविध रूप हैं, भाि और भाव्य, पे्रम और पे्रमास्पद। कवि सूरदास ने इस एकत्व को इन 

पंल्कियो ंमें अवभव्यि वकया है— 

‚राधा कृष्ण एक आत्मा दूई देह धरी।‛ (सूरसागर, पदािली) [5] 

यहााँ ‘एक आत्मा’ का संकेत उस वदव्य अदै्वत की ओर है जहााँ राधा का पे्रम ही कृष्ण का अल्कस्तत्व बन जाता है, 

और कृष्ण का सावन्नध्य राधा के रॄदय की धड़कन। 

इस दृवि से राधा और भल्कि एक-दूसरे के पयाशय हैं। भल्कि का उत्कषश राधा-भाि में होता है और राधा का तत्व 

भल्कि में ही प्रकट होता है। जब पे्रम भल्कि का रूप लेता है, तो राधा स्वयं उसमें साकार होती हैं; और जब भल्कि 

पे्रम में रूपांतररत होती है, तब िह राधा की वदव्यता को स्पर्श करती है। यही राधा–भल्कि का अदै्वत सूत्र है, जहााँ 

पे्रम ही आराधना है, आराधना ही अनुभि है, और अनुभि ही परम सत्य का साक्षात्कार। 

4. राधा के रूप में र्ल्कि: देिीभागित का दृविकोि 

श्रीमदे्दिीभागित महापुराि राधा को केिल एक पौराविक या भािनात्मक प्रतीक के रूप में नही,ं बल्कि ब्रह्म की 

परार्ल्कि, सृवि की मूल चेतना और वदव्य स्त्रीत्व की सिोि अवभव्यल्कि के रूप में स्थावपत करता है। यहााँ राधा 

को िह र्ल्कि माना गया है जो न केिल सृवि का आधार है, बल्कि स्वयं ब्रह्म का जीिंत रूप भी है। पुराि में कहा 

गया है— 

‚सा देिी रावधका नाम या र्ल्किः  परमा परा। 

 यस्या विभूतया विशं्व ल्कस्थतं चराचरं जगत्॥‛ (देिीभागित 9.45.16) [6] 

इस श्लोक में राधा को ‚परमा परा र्ल्कि‛, अथाशत् समस्त र्ल्कियो ंकी भी परात्पर र्ल्कि कहा गया है, वजनकी 

विभूवत से यह समू्पिश चराचर जगत अल्कस्तत्व में है। 

यहााँ देिीभागित का दृविकोि र्ाि दर्शन की मूल धारिा पर आधाररत है, वजसके अनुसार समस्त सृवि र्ल्कि 

के वबना असंभि है। यवद कृष्ण चेतन तत्त्व हैं, तो राधा उनकी गवतर्ील र्ल्कि हैं; यवद ब्रह्म वनश्चल और वनगुशि है, 

तो राधा उसी ब्रह्म की सगुि और सृजनात्मक अवभव्यल्कि हैं। इस प्रकार, राधा न केिल पे्रम की अवधिात्री हैं, 

बल्कि सृवि के रचनात्मक रेम की आरंवभक पे्ररिा भी हैं। 

दार्शवनक दृवि से यह वसद्ांत ‚र्ल्कि–र्ल्किमान अदै्वत‛ का प्रवतपादन करता है। इस मतानुसार र्ल्कि और 

र्ल्किमान (कृष्ण और राधा) में कोई िास्तविक भेद नही ंहै। भेद केिल व्यिहाररक या लीलामूलक है; ताल्कत्त्वक 

स्तर पर दोनो ंअवभन्न हैं। राधा का स्वरूप इस अदै्वत के उस पक्ष का प्रवतवनवधत्व करता है वजसमें ब्रह्म स्वयं 

आनंद, करुिा और पे्रम के रूप में व्यि होता है। 

देिीभागित का राधा–तत्त्व र्ाि परंपरा को िैष्णि भाि से जोड़ता है और यह वसद् करता है वक पे्रम और 

र्ल्कि िास्ति में एक ही परम चेतना के दो रूप हैं—एक चेतन, दूसरा सृजनात्मक। राधा इस एकत्व की सिोि 

प्रवतमूवतश हैं, वजनमें ब्रह्म, भल्कि और र्ल्कि एक ही सूत्र में गुाँथकर ब्रह्मानुभूवत को साकार कर देते हैं। 
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5. पे्रम-तत्व की व्याख्या: श्रीमद्भागित के आलोक में 

श्रीमद्भागित महापुराि का दर्म सं्कध न केिल भल्किकाव्य की पराकािा है, बल्कि पे्रम के अदै्वत स्वरूप का 

दार्शवनक प्रवतपादन भी करता है। यहााँ पे्रम कोई सांसाररक भािना नही,ं बल्कि िह आल्कत्मक अनुभूवत है जो जीि 

और परमात्मा के बीच के दै्वत को वमटा देती है। रासलीला का प्रसंग इस वदव्य पे्रम का सिोि प्रतीक है, जहााँ 

ईश्वर स्वयं अपने भिो ंके पे्रम में लीन होकर उनके रॄदय का अनुभि करता है। इस पे्रम में न अपेक्षा है, न 

पररिाम; यह केिल आत्म-विलय का आनंद है। 

श्रीमद्भागित में उद्ि के माध्यम से भगिान श्रीकृष्ण के इस वदव्य पे्रम का रहस्य उद्घावटत वकया गया है— 

‚नायं श्रीयोऽङ्ग उत नावभरसौ रसस्य 

 भगितो लीलामृतस्य सृ्पहयल्कन्त नूनम्।‛ (भागित 10.47.60) [7] 

इस श्लोक में उद्ि कहते हैं वक यह पे्रमरस ऐसा अमृत है, वजसकी इच्छा स्वयं लक्ष्मीजी भी करती हैं, वकंतु उन्हें 

िह अनुभि नही ंजो गोवपयो ंको प्राप्त है। इसका अथश यह है वक राधा और गोवपयो ंका पे्रम ईश्वर को भल्कि के 

माध्यम से अनुभि कराने की परम ल्कस्थवत है, जहााँ भि और भगिान दोनो ंएक-दूसरे में विलीन हो जाते हैं। 

राधा इस "लीलामृत" की कें द्रवबंदु हैं। िे िह चेतना हैं वजसके माध्यम से श्रीकृष्ण का पे्रम मानिता तक परॅाँचता है। 

राधा का पे्रम वकसी भौवतक आसल्कि पर आधाररत नही,ं बल्कि िह ब्रह्मानंद का मूतश रूप है। यही कारि है वक 

जब कृष्ण राधा के पे्रम का अनुभि करते हैं, तो िे स्वयं ‚पे्रमावतभूत‛, अथाशत् पे्रम से भी परे हो जाते हैं। राधा का 

यह पे्रम ईश्वर को भी मानिीय बना देता है और मानि को दैिीय अनुभि से जोड़ देता है। 

दर्शन की दृवि से, राधा का पे्रम िही स्थान रखता है जो िेदान्त में ‚अहं ब्रह्माल्कि‛ का है, जहााँ ज्ञान के माध्यम से 

नही,ं बल्कि पे्रम के माध्यम से अदै्वत का अनुभि होता है। राधा का पे्रम उस अदै्वत का भािात्मक रूप है जहााँ 

पे्रमी और वप्रय, उपासक और उपास्य, जीि और ब्रह्म, सब एक हो जाते हैं। अतः  श्रीमद्भागित का पे्रम-तत्त्व यह 

उद्घोष करता है वक पे्रम ही परमात्मा का साक्षात् स्वरूप है और राधा उसका मूवतशमान अनुभि। 

6. िैष्णि और र्ाि समन्वय का दर्शन 

भारतीय आध्याल्कत्मक परंपरा में राधा िह अवद्वतीय तत्त्व हैं जो िैष्णि और र्ाि दोनो ंधाराओ ंके मध्य सेतु का 

कायश करती हैं। िे न केिल भल्किरस की पराकािा हैं, बल्कि परार्ल्कि की परम अवभव्यल्कि भी हैं। िैष्णि दर्शन 

में राधा िह वदव्य चेतना हैं जो भल्कि को अपने चरम रूप—पे्रम—में पररित करती हैं, जबवक र्ाि परंपरा में 

िही राधा ब्रह्म की गवतर्ील ऊजाश के रूप में सृवि की पे्ररक र्ल्कि बन जाती हैं। इस प्रकार, राधा उस एकत्व का 

प्रतीक हैं जहााँ पे्रम और र्ल्कि, भल्कि और सृवि, भाि और तत्त्व, सभी एक ही ब्रह्मस्वरूप में लीन हो जाते हैं। 

राधा तत्त्व प्रदीवपका में कहा गया है— 

‚न राधा वबना कृष्णो न कृष्णो वबना रावधका।‛ *8+ 

यह श्लोक स्पि करता है वक कृष्ण और राधा एक-दूसरे के वबना अल्कस्तत्वहीन हैं। कृष्ण चेतना हैं, तो राधा 

आनंद; कृष्ण ब्रह्म हैं, तो राधा उसकी र्ल्कि। दोनो ंका यह युग्म ब्रह्म के दै्वतात्मक प्रतीक नही,ं बल्कि अदै्वत 

स्वरूप की वद्वविध अवभव्यल्कि हैं, जैसे अवग्न और उसकी ऊष्मा, सूयश और उसका प्रकार्। 

दार्शवनक दृवि से यह वसद्ांत र्ल्कि–र्ल्किमान अदै्वतिाद का प्रवतपादन करता है, वजसमें र्ल्कि (राधा) और 

र्ल्किमान (कृष्ण) को एक ही तत्त्व के दो परस्पर पूरक पक्ष माना गया है। राधा–कृष्ण का यह युगल ब्रह्म के दो 

आयामो,ं चेतन और आनन्द, का प्रवतवनवधत्व करता है। चेतना के वबना आनन्द अपूिश है, और आनन्द के वबना 

चेतना वनसे्तज। इसीवलए जब राधा और कृष्ण एक साथ आते हैं, तब ही पूिश ब्रह्म की अनुभूवत होती है। 
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यह समन्वय भारतीय दर्शन की अदै्वत भािना का भािात्मक विस्तार है। जहााँ िेदान्त में ‚सल्किदानन्द ब्रह्म‛ की 

वत्रविध अिधारिा है, िही ं राधा–कृष्ण उस सल्किदानन्द का जीिंत रूप हैं, कृष्ण ‚वचत्‛ और ‚सत्‛ का 

प्रवतवनवधत्व करते हैं, तो राधा ‚आनन्द‛ का। अतः  िैष्णि और र्ाि परंपराओ ंका यह वमलन राधा के माध्यम से 

साकार होता है, जहााँ भल्कि की गहराई र्ल्कि के तेज में और र्ल्कि की ऊजाश भल्कि के भाि में विलीन होकर 

परम अदै्वत का उद्घाटन करती है। 

7. वनष्कषश 

राधा का स्वरूप भारतीय दर्शन में उस अवद्वतीय स्थान पर प्रवतवित है, जहााँ भल्कि, र्ल्कि और पे्रम तीनो ंएक ही 

तत्त्व में लीन हो जाते हैं। िे न तो केिल एक पौराविक या ऐवतहावसक पात्र हैं, और न ही मात्र एक प्रतीकात्मक 

अिधारिा; राधा िह आध्याल्कत्मक र्ल्कि हैं जो भल्कि को ईश्वर से जोड़ती है और पे्रम को परम सत्य का अनुभि 

बना देती है। उनका अल्कस्तत्व यह वसद् करता है वक पे्रम ही सृवि की मूल पे्ररिा है और भल्कि उसी पे्रम का 

आध्याल्कत्मक रूपांतरि। 

      

श्रीमद्भागित में जहााँ राधा अप्रत्यक्ष रूप में उपल्कस्थत हैं, ‚अनया आरावधतो नूनं भगिान् हरररीश्वरः ‛ (10.30.28), 

िही ंश्रीमदे्दिीभागित में िे प्रत्यक्ष रूप से ‚परमा परा र्ल्कि‛ के रूप में प्रवतवित हैं। इन दोनो ंगं्रथो ंके राधा-तत्त्व 

को एक साथ रखने पर यह स्पि होता है वक राधा भल्कि की आत्मा, र्ल्कि की चेतना और पे्रम की पराकािा हैं। 

िास्ति में यह वत्रक एकता, भल्कि = र्ल्कि = पे्रम, भारतीय दर्शन के उस उितम स्तर का प्रवतवनवधत्व करती है 

जहााँ ज्ञाता, जे्ञय और ज्ञान एक ही तत्त्व में अवभन्न हो जाते हैं। 

दार्शवनक दृवि से राधा का तत्त्व ‚अदै्वत का भािनात्मक आयाम‛ है। यवद िेदान्त ‚अहं ब्रह्माल्कि‛ के माध्यम से 

ब्रह्म के साथ ज्ञानात्मक एकता की बात करता है, तो राधा-तत्त्व उस ब्रह्म के साथ पे्रमात्मक एकता का अनुभि 

कराता है। राधा में भल्कि ब्रह्म का रूप लेती है और ब्रह्म पे्रम का, यही िह अिस्था है जहााँ परमात्मा स्वयं पे्रम बन 

जाता है, और पे्रम स्वयं ईश्वर का स्वरूप धारि कर लेता है। इसीवलए राधा भारतीय अध्यात्म की परम पररिवत 

हैं, जहााँ पे्रम ही मोक्ष है, और भल्कि उसी पे्रम की वनिाशि अिस्था। 
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